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HENRI COUDRAY *

CHRETIENS ET MUSULMANS
AU TCHAD

REsumE: Qu'en est—il des chances de coexistence et de dialogue des Musulmans et des Chrétiens au
Tchad? L’A. s'attache d’abord a4 y décrire la communauté musulmane. L'histoire de
Iislamisation du Kanem, du Baguirmi, du Quaddai et du Tibesti explique bien des choses.
L’Islam traditionnel dont 'arabe est 1a fingua franca est plutdt juridique, mais il y connait des
mutations importantes. De nouvelles institutions, tchadiennes ou non, lui donnent un souffle
social et missionnaire. Le «boom» des médersa explique, en partie, le dynamisme réformiste et
la résistance confrérique de I'Islam actuel.

Les Chrétiens, tard venus, se sont vite développés dans le Sud du pays. Leurs Eglises
connaissent un dynamisme certain grace a tout un réseau d’institutions et d’activités, au service
de tous, qui embrassent la culture, I'enseignement, le développement socio—économique et le
dialogue islamo-chrétien. L’A. s'essaie 4 préciser les «idées» que les Chretiens ct les
Musulmans se font les uns des autres: la tentation est grande de «confessionnaliser» la société
tchadienne, mais les Tchadiens y ont résisté jusqu’a présent. Catholiques et protestants ont, en
cela, des approches assez différentes, mais la conclusion est 4 Voptimisme mcsuré.

Depuis plus de vingt ans, de Tacot I en Tacot II, de Manta en Epervier?,
de campagne de la Légion Islamique en intervention libyenne directe, les feux
de l'actualité internationale sont braqués sur le Tchad. Sur les causes de la
guerre dont ce pays est le théitre, les diagnostics possibles divergent. Est—ce
une guerre civile entre un Nord musulman impatient de recouvrer ses
prérogatives antécoloniales et un Sud animiste ou chrétien qui n’en finirait pas
de s’opposer a I'hégémonie islamique, comme autrefois 1l avait eu a subir les
raids esclavagistes du Nord? Est—ce plutét un conflit plus complexe, ou le
clivage Nord-Sud cacherait mal un réseau beaucoup plus complique de

* Prétre et jésuite, Henri Coudray est né a Pont-de-Beauvoisin (Isére, France) en 1942, Ses
études universitaires lui ont valu une maitrise d’arabe et d’islamologie, avec un mémoire sur «Le
Christianisme dans le commentaire coranique du Mandr». Actuellement curé de la paroisse de Mongo
(Tchad), aprés avoir été longtemps a Abidjan (Céte d'Ivoire) comme mafire d’etudes et & Abéche
(Tchad) comme professeur d’arabe, il s’intéresse de trés prés a l'avenir de I'Islam africain. On lui
doit, entre autres, « Le grand jihdd de Tierno Bokar», a partir d’entretiens avec Hampité Ba.

1 Tacot, Manta et Epervier sont les noms de code des diverses interventions militaires
frangaises au Tchad depuis 1969.
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solidarités et d’antagonismes tribaux sous la pression desquels ne tarderait pas
a voler en éclats I'explication simpliste qui voit dans la guerre du Tchad un
conflit essentiellement confessionnel? Quel que soit le diagnostic, une chose est
sire: ceite guerre est inextricablement liée aussi au jeu des influences régionales.
Influence libyenne, d’abord: non contente d’occuper depuis vingt ans plus de
100.000 km? du territoire tchadien, la Libye n’a jamais renoncé & favoriser
chez son voisin du sud linstauration d’un régime a sa dévotion. Influence
soudanaise ensuite: aprés avoir €té alternativement, pendant deux décennies, le
sanctuaire privilégié des opposants aux divers régimes en place a3 N'Djamena et
Vallié¢ privilegié d’Hissein Habré, puis d’Idriss Déby, le Soudan est devenu
depuis peu le grand frére encombrant qui exporte chez son voisin de 'ouest
son modéle d’Etat islamique. Influence nigériane enfin, faite d’appétits
économiques, notamment a propos des eaux du lac Tchad, de volonté de
leadership politique, difficile a réfréner chez le geant de PIAfrique, et de
dynamisme confessionnel, tant est puissante lespéce de synergie religieuse,
sociale et culturelle induite par la masse énorme de Iislam nigérian.

Au sud de la Libye, ou Pidéologie régnante est toujours celle de la
création d’une grande nation arabo-islamique s’¢tendant a toute la région, a
I'ouest du Soudan, ou le pouvoir ne réve que d’exporter la révolution
islamique, et a Pest du Nigéria, ou le bras de fer entre les deux grandes
communautes religieuses, musulmane et chrétienne, tourne régulierement 2 la
confrontation sanglante, qu’en est-il au Tchad — le plus enclavé, et donc le
plus dépendant, des pays du continent — du rapport entre chrétiens et
musulmans ?? Les premiers, encore minoritaires mais engagés dans une
dynamique de croissance soutenue, sont tous - exception faite pour la
minuscule communauté chrétienne du Guéra, dans le Centre-Nord — originaires
du Sud du pays, plus précisément des régions siuées sur la rive gauche du
Chari?. Les musulmans, eux, bien plus nombreux que les chrétiens, et surtout

2 S'étendant du 8™ au 24 paraliéle de latitude nord, sur 1.2§4.000 km2, pour une
population d’enviren 5.500.000 habitants, le Tchad est I'un des pays les plus pauvres du continent
(190 dollars de revenu par habitant en 90, juste avant la Guinée Bissau, le dernier — index du
développement humain (IDH) de 88, le plus bas d’Alfrique [dossier Jeune Afrique n® 1634 du
30/04/92, pp. 35-55]). Réunissant des populations trés diverses, nomades éleveurs de dromadaires ou
de bovins, paysans cultivant le mil, le sorgho, I'arachide et le coton, pécheurs, le pays connait une
trés inégale répartition de ces populations (de moins de 1 h. au km? dans le tiers septentrional 4 20
h. au km? dans le Sud-Ouest), ainsi que des disparités marquées quant aux taux de scolansation et
a la densite de la couverture sanitaire.

3 La région de Kyabé, ou les Eglises sont trés actives, est la seule 4 échapper 4 cette «loi du
Chari »: elle est située, au—dela de la rive droite, 4 une centaine de kms a I'est-nord—est de Sarh. Au
Tchad, les concepts de « Nord» et de «Sud» font violence 3 la pure géographie. Le «Sud» est,
évidernment, situ¢ au sud (!) mais désigne en fait la rive gauche du Chari et les confins
camerouno—centrafricaing, ce 1/8 de la superficie totale du pays ol vivent les populations a plus
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jouissant d’une position politiquement et économiquement privilégiée, sont
originaires du « Nord» mais tendent a étre dans tout le pays, surtout — comme
nous le verrons plus loin - comme commergants, tout le commerce de gros et
de detail, ainsi que les transports, étant aux mains de Tchadiens de confession
musulmane*. Les chrétiens ausst sont présents dans le Nord, comme
fonctionnaires ou comme soldats: mais ils n’y restent que le temps de leur
service et — exception faite pour la capitale — ne s’y installent pas pour y faire
souche, contrairement a leurs c¢ompatriotes musulmans, tenus a plus de
continuiteé par la gestion de leurs affaires ¢t soutenus par les réseaux de
solidarité confessionnelle que savent st bien tisser les communauiés
musulmanes. Il ne faut pas oublier bien sGr les adeptes des religions
traditionnelles, bien que, sous les coups conjugués de la modernisation et de la
bipolarisation en musulmans et chrétiens, ils soient nettement en perte de
vitesse,

Pouvons-nous ict nous risquer 4 donner des chiffres, malgré ’ancienneté
de données statistiques pas toujours fiables qui, de surcroit, ne mentionnent
pas la religion des populations recensées? Cela devrait étre possible, moyennant
une grande prudence. En nous appuyant, en effet, sur 'enquéte démographique
effectuée en 1964 par la SEDES (Societe d’Etudes pour le Développement
Economique et Social) et en affectant les chiffres ainsi obtenus des coefficients
en usage chez les démographes pour la periode concernée, on obtient, en 1992,
une population totale de 5.500.000 habitants, dont 2.900.00¢ musulmans,
1.400.000 chrétiens et 1.200.000 adeptes des religions traditionnelles, soit
respectivement 53%, 25% et 22%73. Cette distribution du peuple tchadien en
deux moitiés sensiblement égales, I'une musulmane, [autre chrétienne et
animiste, semble étayer la thése de ceux qui lisent les avatars de la crise
tchadienne selon la gnlle de lecture Nord-Sud, musulmans — non-musulmans.
Or, si les débuts du conflit tchado-tchadien semblent avotr, pour un temps,
donné raison a cette lecture, les événements qui se sont succedé depuis 1979,
date de la prise de pouvoir par les «naordistes», ont rapidement montré son

forte densité, pécheurs et agriculteurs non musulmans. Quant au «Nord», c’est tout le reste du
pays, incluant donc aussi le cemtre et une bomne partic duv sud-est, jusqu’au-dela d’Am-Timan:
région a beaucoup plus faible densité de population, ol Uislam régne presgue exclusivement et ou Jes
nomades cohabitent avec les sédentaires cultivateurs,

4 Cela est tellement vrai que, dans la bouche des Tchadiens non musulmans, le terme
«musulman» — ou «araben ~ est synonyme de commergant exploitenr. Aussi ceux—Ia sont-ils surpris
de découvrir, quand ils vont au «nord», que les musulmans sont loin d’étre tous commergants ct
que le rapport d’exploitation traverse la communauté musulmane elle-méme!

5 11 faut noter ici, concernant le nombre des musulmans, la convergence entre les chiffres
donnés par Jean Chappelle dans Le peuple tchadien ct Georges Digutmbaye dans L'essor du Tchad,
le premicr plutot favorable au « Nord» et le second au «Sud».
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inanité. I est vrai que, depuis peu, confrontée qu’elle est a un grave processus
de désagrégation de I'Etat, 'équipe au pouvoir a N’Djaména, ou plutét
certaines de ses composantes, tente de resserrer les liens des « nordistes» — fort
distendus par les appétits excités par la course au pouvoir ~ en réactivant le
clivage Nord- Sud S.

Il nous incombera, au cours de cette étude, d’élucider la nature veritable
des rapports entre ces diverses communautés, sans ceéder aux lectures
partisanes, gqui ont trop souvent couts en ces temps de crise. Nous nous
proposons de le faire en étudiant successivement chacune d’elles, les musulmans
d’abord, plus nombreux et plus anciennemment implantés au Tchad, les
chrétiens ensuite. Nous donnerons pour chacune quelques repéres historiques,
puis une description de son organisation interne, des champs d’activité
socio—€conomique et culturel ou s’investissent ses membres, des diverses
tendances religieuses qui [a traversent et du type de relations instaurées avec la
communauté religieuse partenaire. En partant de cette description des deux
communautés musulmane et chrétienne et de I’analyse des courants divers qui
caractérisent chacune, nous tenterons, dans la conclusion, de faire quelques
previsions sur Pavenir de chacune de ces communautés et de leurs mutuelles
relations 7.

1. LES MUSULMANS DU TCHAD

A. ELEMENTS D'UNE HISTOIRE

Bien que certains musulmans tchadiens, soucieux de faire remonter au
premier siécle de I'Hégire la date de I'entrée de I'islam dans leur pays, mettent

¢ Longtemps, les Tchadiens n’ont usé qu’avec beaucoup de réticences des termes «notrdister ¢t
«sudiste», conscients qu'ids étaient de leur caraciére réducteur et de leur connotation cenfessionnelle
(sinon tribale). En 1983, par exemple, Mahamat Saleh Yacowb (les populations musulmanes ...,
p- 192} use encore de guillements pour s’en distancier. Mais, depuis un ou deux ans — signe de la
détérioration du climat politique issu du dernier coup d’Etat et de 'accumulation des déceptions
engendrées par les deux pouvoirs tyranniques qui se sont succédé — l'usage de ces deux termes est
devenu commun et comme innocent (cf. Gali Ngothe Gatta, 1990; N'Djaména-Hebdo, passim,
exemple: n® 21, p. 18; «Lettre a tous les mecontents sudistes»). Pour une analyse intéressante du
conflit Nord-Sud, cf. J.P. Magnant, 1984, pp. 41-49.

T Note sur la transcription des termes arabes: pour les termes arabes, la transcription utilisée
est celle de 1'Encyclopédie de ['[siam. Mais pour ceux qui — ROmMS communs ou propres — sont passcs
dans l'usage courant de la langue frangaise, soit dans I'ensemble francophone, soit au Tchad, on
conservera 'orthographe couramment employée. Ainsi, faki, médersa, chaykh, charia, fatiha (termes
toujours utilisés au singulier) ou encore uléma (toujours au pluriel} ou, pour les noms propres,
Rabat (le conquérant soudanais au Tchad), Usman dan Fodio, Mahamat Saleh, etc ...
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en relation le raid que ‘Uqgba b. Nafi* mena en 666 contre les villes du Kawar
(a moins de 600 kms du Tchad actuel) avec les debuts de la religion
musulmane au Tchad, la premiére trace attestée de Vislamisation remonte
seulement a quatre siécles plus tard, en 1090, lorsqu’un musulman monte sur le
trone du Kanem: Dunama, premier souverain de la dynastie des Banu Sayf®.
Auparavant, grace aux caravanes de dromadaires qui, trés tét, mirent en
relation les deux rives du desert, les réegions du lac Tchad avaient été au
contact de I'Ifriqiyya, en une lente imprégnation qui aboutit sans doute 4 la
conversion du fondateur de la dynastie des Banu Sayf, On connait, en effet,
Iintérét que le monde musulman, 4 travers ses savants, ses géographes, ses
lettrés pieux et ses commergants, portait aux régions lointaines, notamment au
bilad al-stdan, le fameux pays des Noirs.

Le Kanem, dés lors qu’il est gouverné par des princes musulmans, affirme
de plus en plus sa personnalité islamique. Ainst, par exemple, en 1242,
Dunama Dibalémi fonde une médersa® a al-Fustit (Le Caire)!? et, dans la
deuxiéme moitié du XIV®™ siécle, c’est an sultan Mamelouk Barqiq que
‘Utman s’adresse, dans une leitre ou il se plaint des exactions que les Arabes
Judim - récemment arrivés de Uest aprés la chute de Dongola — commettent
sur la personne et sur les biens de ses sujets du lac Fitrill. Beaucoup de
souverains font le pélerinage 4 La Mecque et certains prennent des mesures
pour rompre avec l'animisme, mais non sans destabiliser profondément une
sociéte encore peu — pour ne pas dire: point du tout, dans son fond -
islamisée: Dunama Dibalémi (c. 1210-1248) détruit le Muné, cet objet magique
qui assurait au roi la victoire sur ses ennemis et la paix dans son royaume.
Cette action déclenche un soulévement des princes du Kanem et une révolte
des Toubous!?. En effet, dans les milieux prnciers, le culte rendu a ces
«objets—dieux» (ou a ces «objets-pouvoir») semble étre demeuré longtemps
vivace, comme la garantie de la cohésion des groupements humains trés divers

8 Tel Abmad al Buri, dans son al-Futh al-154di et beaucoup d’autres. Mais Mahamat Saleh,
musulman lui-méme mais aussi historien plus critique, semble plus proche de la realite lorsquil
parle de «l'implantation & partir dy XI*™ siécle de I'Islam el de la civilisation arabe dans ia région
qui constituera pour parti¢ le Tchad» {c’est nous qui soulignons) (p. 189) et rejoint les conclusions
des historiens reconnus, tels Dierk Lange et Jean—Claude Zeitner {(cf. bibliographie).

% (f, supra note 7.

10 Selon al-Magrizi dans ses fitar {cf. Cuog, p. 389

v ILCL Zeltner, 1980, p. 67 sq. Il est a noter, & propos des Arabes, gue, contrairement a une
idee assez répandue, ce ne sont pas eux qui ont propagé l'islam au Tchad. Tout aw plus ont-ils
constitué, a tel ou tel moment, sous I'nfluence d’un letrré éminent ou d’un consgiller avisé, un
élément d’appoint (ainsi lors de la réforme de al-Amin, au Kanem, au premier tiers du XIX*™
siccle). Mais, trop jaloux de leur indépendance pour se lier par des contraintes de cour, ils n’ont été
la plupart du temps que des t&émoins.

13 J.Cl, Zeltner, 1980, citant Ibn Furtd, chroniqueur du sultan Tdriss Alaoma (XVI™ siécle).
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dont se composent les populations de ces régions. Comme le montrent d’autres
situations analogues de nos jours (par exemple, le Gong de Léré est en méme
temps musulman et Grand Prétre des Mundang animistes), il est probable que
le pouvoir dont les rois du Kanem jouissaient auprés de leurs sujets venait
plutdt de ce gu’ils étaient, en méme temps que musulmans, les grands prétres
du Muné. Il est raisonnable de penser, dans ces conditions, gu’au Kanem, du
XI™ au XIII*™ siécle, «les musulmans peuvent n’avoir été qu’une poignée de
gens de la Cour, recrutés parmi les princes, les dignitaires, les commergants et
les esclaves—fonctionnaires royaux» t3.

Si nous nous attardons ici un peu sur le cas du Kanem, c’est qu’il est
typique de la maniére dont le Tchad s’est islamisé. Au Baguirmi comme au
Quaddai — les deux grands autres sultanats musulmans du pays dont
Pislamisation commence respectivement a la fin du XVI™ et au début du
XVII™siécle - on constate la méme durable survivance des rites préislamiques,
tant dans les rituels royaux que — a fortiori — dans les pratiques populaires.
Dans ces deux royaumes, comme au Kanem, des rituels animistes étaient au
coeur de I'intronisation des souverains, et ce jusqu'a 'orée du XX*™ siécle. Au
QOuaddai, par exemple, lintronisation du sultan était précédée d’une retraite
d’une semaine sur la montagne sacrée ou, apres la rencontre nocturne avec le
Grand Serpent totémique (comme en un adoubement), le souverain devait,
pour redescendre et rejoindre les fakis qui Pattendaient a Iécart, prés du
cimetiére, au pied de la montagne, franchir les corps de sept jeunes gens,
rituellement égorgés pour l'occasion 14,

La longévité de ces rites préislamiques dans les rituels royaux montre
combien progressive a été I'islamisation des populations. C’est que celle-c1 a ¢t¢

mis a part les campagnes d’Idriss Alaoma contre les Bilala, les Toubou et les
Sao — globalement pacifique. Par I'effet d’une lente diffusion et d’une attraction
cxercée, par le Nord d’abord, puis par ['Ouest, l'islam n’a touché pour
commencer que quelques milieux dirigeants, par l'entremise des voyageurs
(savants, lettrés pieux, ambassadeurs, commergants) dont il a été question plus
haut. Comme partout en Afrique de 1'Quest, nous n’avons donc e¢u ailaire,

13 J.P. Magnant, 1990, p. 3. Nous suivons ici cette analyse, méme si elle va 4 I'encontre de
celle de D. Lange, grand spécialiste de histoire de I'islam au Kunem, qui pense au contraire que les
musulmans constituaicnt, a cette époque, une part importante de la population. Mais comment
comprendre alors que, 4 la fin du XVI™, le chroniqueur du grand Tdriss Alaoma note que, sous le
régne de ce dernier, «tous les gens importants devinrent musulmans, a P'exception des athées, dcs
hypocrites et des gens de mauvaise volonté» {(ibid., p. 4)7 Si les musulmans étaient d&ja si nombreux
au XII™, comment tous ces «gens Importants», trois siécles plus tard, attendaient-ils encore au
seuil de l'islam?

14 Cela a eu lieu pour la derniére fois en 1898 4 Wara, 50 kms au nord d'Abéché (M.J.
Tubiana, Un document inédit ... et Chapelle, p. 151).
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pendant longtemps, qu’d un islam urbain, touchant la Cour et une minorni¢ de
lettrés et de commergants. Quant au peuple des campagnes, non seulement il
est demeuré animiste trés longtemps apres la constitution des Etats - comme
on le constate aujourd’hui par la vivacité des «implants préislamiques» dans la
pratique musulmane populaire - mais encore les souverains musulmans,
héritiers des grands prétres animistes, ont eu longtemps intérét 4 le maintenir
dans ses croyances pour jouir 4 la fois des redevances lies aux rites de fertilite
et de la véneration due aux personnages sacralisés '*. Bien qu’il soit malaisé¢ ici
de risquer des dates, ce n'est probablement qu'da partir du XVII™ que
I'islamisation des campagnes a vraiment commencé - encore que dans certaines
zones privilégiées seulement - dans un lent processus qui dure jusqu’a nos
jours. Le Tchad n’a pas connu, en effet, contrairement a ce qui s'est passé par
exemple au Mali 4 la fin du XVI*™ aprés la chute de 'empire Songhay, de
mouvement d’islamisation systématique et en profondeur, tel celui que, sous
impulsion initiale d’al-Magili, la confrérie Qadiriyya a menée dans les
campagunes. De méme que le pays a échappé tant au jihdd peul qu’au
mouvement mahdiste. La vague du premier, deferlant de I'Ouest, est venue
mourir sur les rivages du Lac. Quant au second, en dépit des prétentions
mahdistes de Rabat, vite éventées par ses collaborateurs a la vue de sa cruauté
et de I'absence totale de projet religieux 19, il w’a eu aucua effet sur le Tchad.
Sans doute faut-il voir dans le caractére pacifique de cette islamisation 'une
des causes de la relative «bonhomie» de I'islam dans ce pays, comparé a celui
de ses deux grands voisins de Youest et de P'est.

Si Iislamisation a ét¢ - globalement —~ pacifique, elle s’est cependant
accompagnée, comme partout ailleurs dans les royaumes sahéliens, de la traite
des esclaves, pratiquée de maniére réguliére et institutionnalisée aux dépens des
«paiens» et «fétichistes» du Sud. Al-Tunsi pour le QOuaddai (1810) et
Nachtigal pour le Baguirmi (1874) décrivent par le détail des expéditions de
traite dont ils ont été témoins dans le pays sara!”’. La mémoire de ces
exactions érigées en systéme demeure trés vive dans I'inconscient et le conscient
collectifs des populations sara au Tchad. Et nombre de musulmans sont
prompts, sous lU'emprise de la colére ou de la hame, a tramter de «kirdi»
(: paien, race d’esclave) leurs compatriotes du Sud, voire méme des
coreligionnaires dont ils mettent en doute I'«islamite». Bien que le sujet soit
tabou, un historien musulman comme Mahamat Saleh Yacoub n’hésite pas a

15 T P. Magnant, 1990, p. 5.

18 Rabat (c. 1845-1900) est un aventurier soudanais qui, a la faveur des troubles consécntifs
au soulevement mahdiste, se sépara de Zubayr pour se tailler un empire au Tchad. Voyant en lui un
rival, il assussina (roidement, avec toute sa famille, un chef bornouan qui, abusé par ses prétentions
religieuses, avait eu la naiveté de venir se joindre d lui,

17 El-Tounsi, p. 466 sq ¢t Nachtigal, pp. 340-368.
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parler, dans sa thése, de la «chasse aux esclaves pratiquée par les Musulmans
au détriment des populations “ paganistes” (sic) qui deviendront plus tard leurs
compatriotes» et 4 reconnaitre gue ce trafic a «créé des sentiments de meépris
et de crainte qui ne présentent pas a priori un atout favorable pour une
intégration nationale post-coloniale facile» '®.

Aprés le Kanem, le Baguirmi et le Ouaddai, c’est le Tibesti qui est
finalement touché par Iislam, mais seulement a la fin du XIX*™< 19 Arrivent
alors les troupes framgaises qui, le 22 avril 1900, dispersent les troupes de
Rabat et fondent Fort-Lamy, lactuelle N’Djaména. Au moment donc on
commence la colonisation frangaise, I'islam au Tchad occupe a peu pres le
méme espace que nous lul connaissons actuellement, a savoir les neuf
préfectures situées au—dela de la rive droite du Chan. Le B.E.T. n'est
cependant encore que superficiellement islamise et, au Guéra, ou des
populations, réfractaires aux raids des troupes ouaddaiennes, se retranchent
dans leurs montagnes comme en des sanctuaires, 'animisme est encore tres
vivant 22, Dés lors, ¢’est sous le contrdle colonial que I'islam va continuer a se
développer. Mais, a part le Guéra et les franges septentrionales et orientales du
Mayo-Kébi et du Moyen-Chari, ce développement de I'islam ne touchera
désormais plus de terres et de peuples nouveaux. C’est plutdét sous la forme
d’'un approfondissement et d’'un affermissement de ses structures internes que se
réalisera ce développement.

§71 fallait, d’une formule, résumer I'impact confessionnel de la colonisation
au Tchad, on pourrait dire que celle—<i a été Yoccasion d’un renversement du
rapport de force au détriment des musulmans et au bénéfice des peuples du
Sud non musulmans. Non que 'administration frangaise — contrairement a ce
que pensent encore beaucoup de musulmans — ait eu un plan d’affaiblissement,
voire méme d’élimination de l'islam. 8’1 est vrai que, ic1 ou la, administrateurs
et missionnaires ont travaillé la main dans la main, ¢’est un fait désormais bien
établi que, d’une part, le pouvoir colonial a mis en oeuvre la politique
réesolument laique de la métropole et, d’autre part, en bien des cas, les
fonctionnaires frangais ont plutot favorisé les autorités musulmanes, soit pour
préserver 'ordre public, soit pour s’appuyer sur le réseau administratif déja en
place dans les sultanats du Nord. Et si, ici ou la, des musulmans semblent

18 pp. 189 et 193.

19 Ce sont — aux dires méme d’'un chef spirituei des Toubous — les missionnaires de la
confrérie sénoussite qui leur «enseignérent la vole droite; avant eux, on ne savait pas prier»
(Chapelle, p. 211).

20 Dans son mémoire de fin d'études a I'Ecole Normale Supéricure, Djimé Soumaine Bagar,
un musulman ressortissant du Guéra, écrit que «’introduction de T'islam dans (le) canton (Bidiyo)»
— l'un des cantons du Guéra central (ndlr) — n’a eu lieu que «vers la fin de la premiére moitié du
XX siécles (p. 30).
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avoir ¢té, comme tels, la cible des autorités coloniales, ¢’est pour des raisons
politiques e, & notre connaissance, jamais pour des raisons religieuses.
Lorsque, en 1917, Tofficier frangais commandant la place d’Abéché fait
décapiter vingt—quatre grands faki et piquer leurs tétes sur des lances fichées en
terre devant sa résidence, c’est certes un acte de barbarie inqualifiable; mais ce
n'est pas I'islam comme tel que visait cet officier cruel, mais — aprés I'assassinat
d'un sous-ofticier frangais prétendument commandité par un faki — a tuer dans
l'oeuf un complot qui aurait été ourdi par les chefs religieux2!. De méme,
toujours a Abéché, mais une bonne trentaine d’années plus tard, lorsque les
autonités coloniales intriguent, en jouant sur les divivions tribales entre
musulmans autochtones et d’origine soudanaise, pour aboutir i 'expulsion du
directeur d’une meédersa, florissante mais tournée vers le Soudan, ce n’est pas a
proprement patler pour nuire a [islam, mais pour conjurer le risque politique
de I'arabo-islamisme dont on commence & mieux peser les dangers en Afrique
du Nord 22,

Evidemment, il est aisé pour un frangais d’opérer la distinction entre
impératifs politiques et affaires religieuses! Mais comment un musulman
n'aurait 1l pas interprété tous ces événements comme l'action concertée d’une
nation «chrétienne» pour venir a bout de I'islam? Et pourtant, ce n’est quen
1947 que les premiers missionnaires chrétiens furent autorisés a s’installer dans
les préfectures du Nord. Toujours est-il que les musulmans furent les seuls 4
opposer une resistance armée a lenvahisseur: il fallut neuf ans aux troupes
frangaises pour parvenir & Abéché, et encore les années suivantes furent-elles
marquées par des soulévements et des embuscades. Puis, quand la résistance
militaire devint impossible, c’est 4 la résistance passive que recoururent les
populations du Nord. Non pas en refusant leur collaboration a 'occcupant —
bien souvent au contraire elle fut bonne et marquée d’estime réciproque - mais
en pratiquant une «résistance culturelle», soit par une espéce d’«exil
intérieur », en refusant U'¢cole frangaise, en se réfugiant dans Pislam et en
pratiquant un large abstentionnisme lors des consultations électorales, soit en
émigrant massivement vers le Soudan, surtout aprés la décapitation de
I'mtelligentsia musulmane d’Abéché — «capitale religieuse» du pays - pour y
¢tudier dans les instituts islamiques 23.

*1 De 69 a 74 personnes périrent encore dans cette répression dont I'épilogue ful un stupéfiant
non-dieu au tribunal militaire de Dakar (Moukhtar Bachar, pp. 209 a 212).

22 En méme temps qu'on décapitait cette institution jugée subversive, on mettait hativement en
place, avee la collaboration de lettrés locaux, un « Lycée Franco-Arabe» ol Uttude de la langue de
Vistam pourrait se faire «sous contréle»!

23 Cf. Mahamat Saleh, p. 189. Le refus de I'école frangaise par les populations musulmanes
cst un fait tellement avéré qu'il a fait I'objet d'une étude remarquable, menée par un inteliectucl
abéchois, Issa Hassan Khayar, et qui a été éditée o Paris en 1976 sous le titre Le refus de ['école:



[11] Chrétiens et Musulmans au Tchad 185

Cette attitude de refus, en privant les musulmans d'une €lite moderne apte
a assumer la succession du colonisateur, laissait le champ libre aux populations
du Sud qui, elles, au contraire, s’étaient ruées en masse vers ['¢cole. C’est donc
pour l'essentiel chez celles—¢i que, a l'indépendance en 1960, se recruta la
grosse majorité des cadres de 'Etat moderne. Un tel renversement du rapport
de forces, gui donnait aux soumis de naguere Vautorité de fait sur leurs anciens
maitres, n’allait pas tarder a soulever chez ceux-ci la révolte. Bien que, dans les
hautes sphéres du pouvoir a Fort-Lamy (N'Djaména), des leaders musulmans
aient trés tdt occupé des fonctions importantes, la création du parti unique, des
1962, par dissolution des partis autres que celui du Président Tombalbaye
(ressortissant du Sud), enlevait aux populations du Nord, comme a ceux des
autres régions, d’ailleurs, un lieu spécifique d’expression; de plus, une série
d’épurations touchait de préférence des ministres ou des parlementaires
musulmans 4. Comme, simultanément, les regions musulmanes du pays
souffraient d’une cruelle «sous—administration» (le terme est de Jean Chapelle,
qui sait de quoi il parle), du fait de recrutements hatifs dliis au manque de
cadres competents, et que la plupart de ces cadres étaient des ressortissants du
Sud, les populations musulmanes ne tardérent pas a4 manifester leur
mécontentement contre cette nouvelle forme de «colonisation intérieure» et la
révolte sourde commenga a éclater au grand jour dans le centre—est du pays,
au Guéra, en 1965, Dés l'année suivante, au Soudan, nait le FROLINAT
(Front National de Libération du Tchad)} qui, peu a peu, rassemble et fedére
vaille que vaille tous les opposants au régime.

Méme s'il était en principe ouvert a tous les opposants, quelle que fidt leur
origine ethnique ou religicuse, le FROLINAT devint trés vite de fait, pour des
raisons qu’il serait trop long d'analyser ici2%, un mouvement a caractére
musulman, Sauf pour sa composante appelée Volcan dans le programme de
laquelle figurait au préambule Pinstauration d'un Etat islamique2®, le
FROLINAT, malgré un discours socialisant, anti-régionaliste et laique, visait

contribution a Pétude des problémes de UVéducation chez les muswmans du  Cuaddgi ( Tchad).
L'expression «se réfugier dans I'islam», pour qualifier I'attitude des musulmans de ceite époque, est
prise 4 un autre chercheur abéchois, Moukhtar Bachar, a la page 2J0 de sa thése sur le Ouaddai.

24 Lors du procés de quatre ministres musulmans, arrétés en mars 63, le Président
Tombalbaye déclara que ces hommes voulaient «dresser le Nord, contre le Sud (...) et raviver les
luttes religieuses au risque de mettre le pays a feu et 4 sang» (Chapelle, p. 252).

25 Pour une étude exhaustive la question, cf. R. Bujjtenhuijs. 1978; et le deuxicme tome
(1987), ou Pauteur corrige son point de vue (trop favorable aw FROLINAT} du 1 tome. Cf. encore
Chapelle, pp. 44 a 49.

26 Pour Padhésion. il était prévu Iénonciation de la Sehdda et, tout 4 fait curieusement, « pour
ceux qui ne sont pas musulmans, toute autre priere de leur religion»! .. Il fan1 mentionner aussi la
création, en 1966, a Khartoum. en Haison avec les Fréres Musulmans soudanais, d'un gouvernement
en exil de la «République [slamique du Tchad » (Politigue africaine, n® 16, p. 119).
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sculement a libérer les populations du Nord du joug d’une administration
injuste et 4 rendre aux musulmans leur place dans le concert national. Apres le
temps de la résistance militaire au colonisateur et celui de ’exil intérieur,
revenait donc, pour lislam tchadien, celui de la lutte armée, longue convulsion
ou s'exacerbérent les clivages régionaux et religieux, au rythme des embuscades,
de la répression et, finalement, des guerres ouvertes. Le FROLINAT,
porte-parole et bras libéerateur du Nord? Mais quel « Nord»? Car, dés cette
époque, il apparait que, malgré le ciment de Pislam, 'entité «nordiste» n’a que
peu de consistance en face des solidarités régionales et tribales dont le
complexe réseau constitue ce fameux «Nord» plus ou moins mythique. Ces
rivalites Nord-Nord n’éclateront au grand jour qu’aprés la victoire» de 1979,
Mais elles sont présentes des le depart.

Pour ['heure, cependant, une bipolarisation Nord-Sud s’accentue avec la
création d’'un pouvoir bicéphale: le Président Malloum rassemble derriére lui les
Tchadiens du Sud et Hissein Habré, nouveau Premier Ministre, qui posséde sa
propre armée, ceux du Nord. Pour amener sous sa banniere ces populations
«nordistes» que le FROLINAT n’a pas réussi a unir, Hissein Habré — qui est
lui-méme isolé au sein de la rébellion — joue cyniquement dans le registre
islamique 27, Le 12 février 1979 et les jours suivants, les deux armées, celle du
Sud et celle du Nord, saffrontent violemment dans la  capitale et dans
plusieurs villes de province. Des deux cdtés, des massacres sont perpétrés dans
les rangs de la communauté rivale. Mais, a quelques rares exceptions pres,
ceux-—ci sont le fait des combattants et des extrémstes. La population civile
reste en marge et, quand elle le peut ou en a le courage, au Nord, comme au
Sud, elle aide les gens menacés a se cacher ou a fuir. Ces combats aboutissent
a une partition de fait du pays: les «nordistes» prennent le pouvoir a
N'Djaména, apres qu’Hissein Habré a éte rejoint par les autres chefs de la
rébellion, et les «sudistes» se replient dans leurs régions d’origine ou ils
organisent un pouvoir autonome,

Ces douloureux événements réactivent évidemment les peurs, les
frustrations et les haines ancestrales. Ils donnent consistance a 1'opposition
Nord-Sud, musulman-kird:. Méme s1 - comme nous venons de le voir — les
populations refusent d’entrer dans la spirale des pogroms et de la guerre
religieuse ou voudraient les entrainer les extrémistes, une grille de lecture
confessionnaliste et régionaliste s’impose comme naturellement a chacun.

27 Cet appel d’Hissein Habr¢ 4 I'union sacrée des musulmans conduisit alors des imims — a
contre—courant des tendances majoritaires de I'islam tchadien — 4 s’engager aux cdtés des extrémistes
ct & précher le jikad. Du coté d'Hissein Habré, c’est pur machiavélisme: trois ans plus tard, arrivé
au pouvoir, il sera un farouche partisan de la laicité a la frangaisc ¢t s’opposera — habilement mais
énergiquement — 4 la montée des tendances arabo-islamiques.
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Cependant, le double échec du pouvir «nordiste» a N’Djaména, de 1979 a
1992, et du pouvoir «sudiste» dans le pays sara, de 1979 a 1982, freine la
logique confessionnelle en prouvant a chaque «parti» TPinanité d'un
développement séparé. [l est un point cependant ou cette logique a joué a
plein: c’est dans la constitution, dans le Sud, face au «bioc» musulman du
Nord, d’'un «bloc» chrétien érigé sur les cendres des religions traditionnelles.
Rares aujourd’hui - pour ne pas dire inexistants - sont en effet ceux qui, dans
le Sud, se réclament de l'animisme: qu’on soit baptisé, catéchumene ou sans
rapport défini avec une Eglise, il est de bon ton désormais de s’affirmer
«chrétien». En ce qui concerne les musulmans, on peut se poser la question de
savolr si, aujourd’hui, devant la faillite politique et sociale dans laquelle le
pouvoir «nordiste» a conduil le pays, I'historien tchadien Mahamat Saleh
Yacoub conclurait en termes identiques sa thése sur Les populations
musulmanes du Tchad et le pouvoir politiqgue: «Le mouvement insurrectionnel
(...} n'est autre que la reconquéte de la dignite bafouée des populations
musulmanes par les “Nassaras” (Nazaréens, européens), puis par les “Kirdis”
(paganistes - sic — ). L’évolution récente (depuis 1979) au cours de laquelle les
Musulmans semblent prendre I'avantage, montre que la dialectique
“nord "-“sud” dans 'histoire tchadienne évolue vers un controle de IEtat et
une domination de la situation politique par les “nordistes ”.»? N’insisterait—il
pas davantage, comme 1l le signale d’ailleurs plus loin, sur «la dimension

cthnique et régionale» de la construction de I’Etat, sous—jacente — et
probablement plus prégnante ~ 2 la dimension plus religieuse « Nord-Sud»,
musulmans - non musulmans? Car, comme 1l ['ecrit pour nuancer son

jugement, la «domination de la situation politique par les ‘nordistes’», si elle
résout le probléme de la «participation des musulmans d IPexercice du
pouvoir», ne résout pourtant pas celui de la constitution d’'une nation 28,

Telle est - a grands traits - la genese de 'islam au Tchad. Dans ses assises
lointaines s’enracine la conscience vive de son ancienneté, qui fonde I'assurance
de sa légitimité et de sa pérennité, mais aussi, indissolublement liée a son
arabité, I'attachement a son africanité. Dans son long et lent surgissement du
coeur de I'Afrique et de ses coutumes, il trouve un terreau propice a une
tolérance bonhomme qui lui a jusqu’a présent évite, en tant que communaute,
de tomber dans les exceés de I'exclusion. Mais, dans ses développements récents,
s’expliquent aussi ses frustrations et ses revendications et, dans l'expérience de
son échec et de ses divisions, le paradoxe inconfortable (et dangereux?) d’un
sentiment de supériorité sans cesse remis en question par un profond doute sur
soi~-méme. Comment la communauté musulmane vit-elle aujourd’hui ces
tensions?

28 pp. 192 et 193,



188 H. Coudray [14]

B. LA COMMUNAUTE MUSULMANE AUJQURD HUI

1) Physionomie de ['Islam rtraditionnel

Pour I'essentiel, les musulmans du Tchad sont des ruraux: sédentaires
pratiquant les cultures traditionnelles du Sahel ¢t de la savane, mais aussi
parfois I'élevage, et nomades, ¢leveurs de dromadaires ou de bovins. Les autres,
peu nombreux mais tres influents, sont commergants et, faut—il le répéter,
monopolisent le commerce de gros et de deétail ainsi que les transports. Les
éleveurs nomades representent sans doute 1/5 de la population musulmane, les
agriculteurs constituant la quasi-totalit¢ des 4/5 restants. Car, bien que I'islam
ait connu depuis longtemps une certaine vie urbaine, on peut dire que seuls les
musulmans de la capitale et ceux qui pratiquent le commerce dans les villes du
Sud sont a proprement parler citadins; partout ailleurs dans le Nord, il est rare
qu'un commer¢ant - a moms que son affaire ne soit importante — ne pratique
pas parallélement le métier d’agriculteur 2 la saison des pluies. Nous sommes
donc, comme nous le signalions plus haut {(cf. note 4) dans la situation
paradoxale d’une société¢ musulmane, lres majoritairement rurale et pastorale,
pergue hors de son territoire naturel comme un peuple de commergants. Il y a
la un malentendu qui - étant donné la connotation extrémement péjorative de
I'image du commergant dans le Sud — compromet gravement I'tdée que les
Tchadiens du Sud se font de leurs compatriotes musulmans du Nord. Rural et
pastoral, et donc ancré¢ dans le terroir, lislam est profondément teinté
d’animisme. Comme ailleurs en Afrique de I'Quest, il est intéressant de
souligner la capacité qu'a I'islam d’intégrer beaucoup de croyances et de rites
«palens»: cest comme si lon c&tendait pudiquement le voile du tawhid
(affirmation de l'unicité de Dieu) sur maintes coulumes qui sont, en fait, du
Sirk (associationnisme: le péché capital en Islam) caractérise. C'est ainsi gu’au
Tchad, les grands moments de la vie de 'homme (naissance, maladie, mort) et
les domaines vitaux de sa conservation (semailles, récoltes, pluies, fécondité des
troupeaux) sont l'objet de pratiques, considérées comme spécifiquement
musulmanes par I’énorme majorité des musulmans, mais qui sonl en fait des
suryivances animistes plus ou moins islamisées. Dans ce cas le Coran, sous
forme d’amulettes, de fumigations ou de breuvages, prend la place des anciens
¢léments fétiches, mais c’est toujours la méme fonction magique qui est ainsi
exercée, nonobstant la substitution du texte sacrée d& I'éléement instrumental
animiste 2°.

% On sait que le rite malekite est plus accueillant gue les autres aux coutumes préislamiques.
C’est ainsi que la Risdla d’'Ibn Abl Zayd al-Qayrawédni — «catéchisme» du {aki tchadien — affirme la
licéité des amulettes er des charmes (rugd) (Chapitre 44). Tout cet ésotérisme animiste. fondé sur des
hadis de valeur douteuse, est exposé dans des ouvrages tels que Hazinat al-asridr; Manba' al-usal,
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Concernant le domaine du commerce, on constate que, bien souvent, les
deux fonctions de commergant et de faki coexistent dans la méme personne.
Bien siir, beaucoup de faki le sont 4 plein temps et exclusivement. Mais la
figure du commergant—faki est trop fréquente pour qu'on n'y voie qu'une
forme fortuite de l'islam. Au Tchad, en tous cas, surtout dans les viiles de
vietlle tradition musulmane (Abéché par exemple), 1l est des moments de la
journée - le matin avant le petit déjeuner (tardif dans le Nord), par exemple
ou le commergant ferme boutique pour aller écouter le cours de tel ou tel letiré
réputé. Souvent, le commergant a étudi€¢ dans une meédersa: or, au Tchad, est-il
d’autres déboucheés pour les anciens de ces écoles que le commerce et la
religion? Si bien que, émigrant pour ses affaires dans des régions non
musulmanes du pays, cet homme exercera tout naturellement les deux fonctions
de commergant et de missionnaire.

Au Tchad, les Arabes ne constituent que 8% environ de la population
totale, mais - dans un pays ou les ethnies comptent plus de cent parlers
differents - leur langue a le statut de flingua franca pour tous les musulmans et
tend méme a devenir celle de tous les Tchadiens pour la communication orale
quotidienne. Ce statut de la langue arabe distingue le Tchad des autres pays
musulmans - ou a majorité musulmane - d’Afrique de I'Ouest. Sans doute
est-ce dii au nombre important d’Arabes installés dans le pays, le bassin du lac
Tchad constituant la limite occidentale extréme de leur migration a partir de
Pest. Mais la proximité du Soudan explique aussi cette attraction culturelle et
religieuse. Tres 1Ot est attesté un flux d’etudiants du Kanem, puis du Quaddai,
en direction de l[a vallée du Nil pour y «chercher la science»3®. La
perméabilité des frontieres soudano tchadiennes contribue aux échanges entre
les deux peuples: plusieurs ethnies sont a cheval sur les deux frontiéres; une
importante colonie tchadienne vit au Soudan, dont de nombreux membres
reviennent au Tchad pour y travailler, souvent comme ¢nscignants d’arabe; les
meilleurs eleves des meédersa vont poursuivre leurs études a4 I'Université
d’Omdurman (Khartoum), sans parler des récents deéveloppements de la

Sirr gql-jaiil; Kitgh al-rahma, etc. ., livres de chevet des musulmans traditionalistes et béte noire des
reformistes. Pour toutes ces questions, cf. les réflexions intéressantes de R.L. Moreau, pp. 218-238.
Sur les marchés, toutes sorles de hijdb sont en vente: hifdh al-badid {contre les blessures des armes
blanches); hijéh Umm Miisd (aux effets largement ¢tendus), etc... Les rites de guérison, de protection
(sadaga}, de divination, etc... soni non seulement des pratiques courantes, mais constituent bien
souvent — d c6té de la priére et du jeline — 'essentiel de la pratique musulmane populaire. Quand on
lit Osman dan Fodio (Kitdb mir al—albdb; Buaydn wujtib al-hijra ‘ald al—ibdd) et ses attaques conire
toutes ces pratiques paiennes {(a'mdil al-kufr) - par lesquelles il légitima alors son jikdd — on constate
que, dans ["Afrique «profonde», peu de choses ont changé (Erudes arabes 52, p. 95 118, Bayvin
wujith, p. 17 et note 136).
30 Kitab al-tubagat, de Wad Dayfl Alldh,
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situation politique, ou les plus sérieux observateurs n’hésitent pas a parler de
véritable invasion soudanaise, et ce jusque dans les plus hautes sphéres de
I’Etat. Les relations avec la Libye jouent aussi un role important, grace au trait
d’'union culturel et commercial que constitue le Fezzan: caravanes annuelles
reliant le Kanem et le Ouaddai avec Tripoli et Benghazi (jusqu’au début de ce
siécle); arrivée des Arabes Ouled Slimane au Kanem a la fin du XIX*™ siécle
et présence d'une importante colonie de commergants fezzanais au Tchad:
étudiants tchadiens poursuivant leurs études a I'Institut islamique d’al-Bayda'.
Dans le cadre de ces relations avec les deux voisins de I'Est et du Nord, la
ville d’Abéché a ¢té longtemps - et l'est encore aujourd’hut pour les
musulmans les plus traditionalistes — un centre important d’études arabes et
islamiques et un sanctuaire de grands lettrés, qut etait presque un passage
obligé dans le cursus des études religicuses. Mais la guerre et la création a
N'Djaména de I'Institut Faygal et d’autres grandes meédersa a contribue au
déclin culturel de la capitale du Nord au profit de la nouvelle capitale
politique. Mais, dans le jeu complexe des relations arabo-islamiques, il ne faut
pas oublier le role de contrepoids joué par le Nigéria a I"Ouest. Car, malgré le
dynamisme des études arabo-islamiques dans ce pays, la dimension africaine de
I'islam y est bien davantage prise en compte et répond mieux aux aspirations
des musulmans tchadiens non arabes.

Cependant, ce processus d’arabisation aboutit, en 1978, a I'adoption de la
langue arabe comme deuxiéme langue officielle du pays. Toutefois, méme si la
dimension symbolique de 'arabe tchadien et son poids politique et économique
se sont pas a négliger, il ne faut cependant pas les majorer. L’usage habituel de
Varabe ecrit est restreint & un cercle trés étroit d’imtiés. La production d’une
littérature, religieuse autant que profane, en arabe est pratiquement inexistante.
Le seul journal en arabe qui, depuis peu et trés irréguliérement, parait dans le
pays est de trés bas niveau?!. Enfin, aucun des textes officiels importants n'a
encore éié traduit en arabe: ni ’hymne national, m la Constitution de 1990
abrogée par Idriss Déby. C'est dire que, dans les faits, le frangais demeure la
seule langue officielle effective. D’autre part, méme si 'arabe est — et de plus
en plus - la langue parlée dans les villes et dans les relations commerciales et
méme si les croyants y sont profondément attachés, ceux—ci n’en demeurent pas
moins jaloux de leur africanité, Les langues tchadiennes resient partout
vivantes et il est fréquent que des lettrés, arabisants de haut niveau, cultivent
assidiment leur patrimoine local: pour eux-mémes, d’abord, en étudiam
I’histoire et la culture de leur ethnie; pour leurs enfants, ensuite, en veillant a
leur parler dans leur langue maternelle. Ainsi les Libyens — accueillis avec

31 Les quelques rares ouvrages qui — 4 notre connaissance — ont ét€ écrits par des Tchadiers
ont été imprimés au Soudan i compte d’auteur.
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bienveillance dans le Nord-Est du pays en 1980, a la fois comme fréres en
islam et comme libérateurs du dictateur Hissein Habré - ont-ils dilapidé en
quelques semaines le capital de sympathie dont ils jouissaient et cela pour avoir
ignoré la spécificitée culturelle des musulmans ouaddaiens en voulant leur
imposer l'arabisme 4 la libyenne.

Certes, les Maba, Dadjo, Kanembou, Toubou, Bilala et autres Kouka 32,
et, bien sr, les Arabes, ont tous le sentiment d’appartenir a la méme Umma:
les mémes rites religieux les rassemblent et la méme langue arabe leur permet
de communiquer sur les marchés. Mais I'essentiel de la vie de chacun de ces
peuples se forge dans le creuset linguistique et culturel de la tribu et,
habituellement, les mosquées qu’ils fréquentent et les faki qu’ils consultent sont
celles et ceux de leur tribu. Quand on sait, en outre, combien de frustrations
régionales et tribales, combien de haines inextinguibles ont €té engendrees et
nourries - au sein méme des populations musulmanes - par les derniers avatars
de ia lutte pour le pouvoir, on peut légitimement se demander jusqu'ou va la
solidarité islamique dans un tel patchwork social. Faut-il, pour guw’elle se
manifeste, que soit exacerbé, naturellement ou artificicllement, le clivage
Nord-Sud, comme c’est le cas de temps & autre depuis Péclatement du conflit
national (cf. supra note 6 et note 27)? Dans le cas d'une exacerbation
artificielle de ces divisions, on peut faire confiance a la vigilance des Tchadiens,
comme le prouve I'éditorial de N’Djaména—hebdo du 27-02-92, sous le titre
«Nord-Sud? Non!» qui se conclut ainsi: «Ce sont les Soudanais qui veulent
transposer chez nous leur conflit nord-sud et musulmans-animistes. Qu'ils
partent chez eux et nous laissent tranquities».

Une autre caractéristique de I'islam au Tchad est d’€tre un islam juridique.
C’est une tendance trés ancienne, que J.-Cl. Zeltner reiéve au Kanem mais
qu'on peut appliquer & tout le pays: « Au cours de son histoire, le Kanem n’a
brillé, ni par les sciences religicuses, ni par les oeuvres littéraires. Les Bani
Sayf ne semblent avoir favoris€é d’autre science que celle du figh»3?. On
constate, en effet, que le ‘dlim est désigné communément sous le nom de fagik,
terme qui est passé dans le vocabulaire du frangais parlé an Tchad sous la
forme de «faki», qui équivaut au «maraboul» en Afrique de [’Ouest. Dés que
le croyant accéde aux études religieuses complémentaires et supérieures, dans le
cycle traditionnel qui suit 1'école coranique (muasik), les ouvrages de figh
constituent I'essentiel des matiéres étudiées, la grammaire devangant ensuite le
hadit et le tawhid. Si bien que les différends théologiques qui opposent,
comme nous le verrons ultérieurement, musulmans traditionnels et réformateurs

32 Ces ethnies ne représentent qu'unc petite partie de la quarantaine d'ethnies (slamisées au
Tchad!
13 Zeltner, 1980, p. 61.
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sont pour l'essenticl des conflits juridiques. Sur les treize chefs d’mculpation
retenus par la Commission de la Farwd el des Affaires Religieuses contre le
Shaykh Muhammadiyya Barka en 1984, huit relevaient directement de points
de jurisprudence (modalités de la priere et du jeline, pour 'essentiel), deux
concernaient les compéiences religieuses du prévenu (diplomes et autorisation
d’enseigner) et trois seulement des questions proprement doctrinales, mais dont
deux au moins considérées d’un point de vue juridique (licéit¢ des confréries et
de Il'intercession, rawassul)3*. Il semble que cette insistance sur la Loi, au
Tchad comme partout ailleurs en Afrique de 'Ouest, soit & mettre en relation
avec l'existence, partout dans cette zone, d’Etats musuimans centralisés, comme
I’a bien mis en valeur Lewis 35

En contrepoint de ce «juridisme», 1 faut noter I'absence du culte des
saints et, plus généralement, le caractére assez formel, trés peu prégnant, de la
vie confrérique. Il est vrai que la grande majorité des adultes picux estiment
que [affiliation a la Tijaniyya — Qadiriyya et Sanusiyya trés rarement - est
Iaboutissement normal d’une vie musulmane accomplie. Mais - comparée a ce
qui se passe au Soudan - Uexpression de cette appartenance confrérique est peu
consistante: les cercles de dikr sont maigres et passent presque inapergus;
Pactivité dans les zawdya est reduite; le domicile des grands shaykh ne connait
pas laffluence qu’on constate chez le voisin de I'Est; et - répétons-le - il
n’existe pas de culte des saints. Finalement, la pratique confrérique se rameéne a
la récitation — réguliere et assidue, il faut le reconnaitre — des diverses priéres
surérogatoires prescrites par la confrérie, au rattachement — souvent assez lache
- au shaykh auquel on a fait allegeance et, plus rarement, a 'écoute de tel ou
tel enseignement, surtout pendant le mois de Ramadan. Dans une religion
comme Vislam, ou Vinsistance sur le tawhid pose de maniére aigué la question
de la médiation, et donc des intermédiaires entre 'homme et Dieu, comment se
fait-il que la religion populaire, au Tchad, se passe du support du culte des
saints, lieu par excellence de la médiation? 1! semble que Ja réponse soit a
chercher du c6té de la survivance des coutumes préislamiques, dont on a
souligné plus haut la vitalite: Yespace de la médiation, tout entier occupé par
ces pratiques islamo-animistes, ne laisse plus de place au maraboutisme ni au
culte des tombeaux. La fonction que jouent ces derniers dans la religion
populaire est occupée au Tchad par les rites intégrant les pratiques
préislamiques 3°.

¥+ Compte-rendy du Journal 4F Waten n® 300 du 01/12/84, pp. 8 e1 9.

35 Islam in Tropical Africa, p. 18,

36 (Cest ce que pense aussi }.—Cl. Zeltner, dans un inédit («Les Arabes. propagateurs ou
spectateurs de I'islam au Tchad?»). Cf. encore Lewis, op. cit., pp. 18 et 30. Chapelle reléve aussi «le
caractére figé et conformister de lislam populaire au Tchad, qui a «ignoré les prands élags
mystiques ¢t guerriers; cela contraste avec le houillonnement des confréries propre a I'Afrique de
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Cela ne veut pas dire cependant que la vie confrérique soit évanescente.
Dans le nouveau contexte de contestation des confréries (cf. infra), des hérauts
de celles—<ci se dressent pour les défendre. Tel ce tijane soudanais, Abi
I-Qasim, qui vient de temps cn temps au Tchad pour des toumces de
prédication. En 1980, a Abéché, il avait mené une campagne musclée contre le
relichement religieux et 'adoption des coutumes occidentales et préché en
faveur des vertus de la Tijaniyya®’. A N'Djaména, en 1991, a la suite d’une
attaque en régle du méme prédicateur contre les Wahhdbites, ennemus des
confréries, 'émotion avait été telle dans la capitale que Idriss Déby, Président
de la Républhique, pour le compte duquel Abh 1-Qdsim avait pourtant
«iravaillé» au temps de l'exil de ce dernier, fut contraint de faire partir
precipitamment son protégé3®. Nouveaux hérauts des confréries face a la
contestation wahhabite, 11 y a aussi les Tarbiya, branche réformee de la
Tijaniyya, qui se réclame de Ibrdhim Nyasse. Ce mouvement reléve plutét des
mutations en cours dans la communauté musulmane et, comme tel, nous
I'étudierons dans le chapitre suivant. Mais, se rattachant quand méme i la
Tyaniyya, il assume une bonne partic de P'héritage confrérique ancien et
dépend donc aussi de l'islam traditionnel. Parmi les éléments de cet héritage,
celui du salut assuré au croyant par Qapparlienance 4 la confrérie et ke
rattachement a son shaykh est un point essentiel. C’est ainsi qu’on peut voir,
chez certains adeptes de la Tarbiya, des portraits d’Ibrdhim Nyasse (ou
Ibrahim al-Kawlah) avec la légende suivante: « Quiconque regarde cette image
est assuré d’entrer au Paradis» 39,

Derniere caractéristique que nous voudrions noter: islam tchadien est une
communauté complexe au niveau des provinces et peu structurée au niveau

I"Ouest ¢t avec les poussées mahdistes du Soudan Oriental». Et, au sujet de Taffilation confrérique,
1l parle de «vague dépendance peu significative» (p. (52).

37 Ses cibles: aussi bien le pantalon occidental, la cigarette, le rasage de la barbe, la mixite
dans l'enseignement, le foot-ball ¢t le cinéma, que I'ignorance religicuse dans la jeunesse ou les dots
excessives, De la Tianivya, il a affirmé quelle est «vraie & 200%» (séc) et que le Prophéte
Muhammad aurait demandé en songe a4 un abéchois que le shaykh Abu -Qasim — c¢'est-a-dire
lui-méme - reste quinze jours dans la ville pour sa campagne de prédication, afin que «croie qui
veut et tenie qui veut!».

% Dire quun faki «travaille» (yighadim) signifie au Tchad qu'il pratique les rites
wlamo-animisies signalés plus haut au profit de tel ou tcl fidéle ou «client». Les grands
responsables politiques n’échappent pas d la régle et s’entourent ainsi de faki qui «travaillent» pour
eux.

39 «Idd ra'avta hddihi girata dabalia |-jannata wmin gayri bubtén». Dans son Rimdh,
Al-Hajj Omar écrit que les Tidjanes «iront au paradis sans supplice ni jugement, en compagnie du
premier groupe, qui comprend le Prophéte et ses compagnons». Et, ajoute-t-i] parmi trente neuf
autres mérites attachés a celie confrérie: «Il y a parmi les Thdjanes des gens dont il suffit qu'on les
regarde certains jours (notamment le lundi et le vendredi}) pour aller au paradis, sans jugement ni
supplice» {(cité par Said Bousbina, p. 256 sq.).
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national. La communauté est organisée autour de la mosquée et de I'tmam, son
desservant. Mais, & part les mosquées de village, en milieu ethnique et
idéologique homogeéne, plusieurs mosquées coexistent souvent dans le méme
quartier et se font concurrence. La structure religieuse de base réside en fait
dans le réseau complexe des faki: faki savant, ayant sa mosquée et son école
frequentées par des disciples fideles; faki guérisseur, a la clientéle plus
hétéroclite; shaykh de confrérie... Structure fonctionnant beaucoup par
regroupements ethniques ¢t régionaux, mais aussi selon les orientations
théologiques. La désignation des imdms responsables des mosquees est un
processus complexe et en pleine mutation: interviennent des éléments ethniques
et familiaux (il y a souvent, surtout dans les villes, des mosquées a caractére
ethnique), théologique (mosquées traditionalistes, confrériques, réformistes) et
économiques {(mosquées bdties par un riche commergant et rassemblant une
«clientéle»). Un elément politique intervient aussi dans la nomination des
imams des mosquées principales: il faut que leur désignation soit agréée par le
pouvoir politique. L’actuel imdm de la Grande Mosquée de N’Djaména,
Hissein Hassan Abakar, a &t¢ un partisan du Président Déby durant son exil
soudanais. Tous les musulmans du Tchad considérent son élection comme la
recompense des bons et loyaux services ainsi rendus et la garantie -
diversement appréciée — de sa docilité au pouvoir*®. Amsi, a chaque
changement de régime, assiste-t-on au départ du précédent Grand Imdm et a
la nomination d’un nouveau. ‘

Cette complexité du réseau des mosquées et de leurs imdms correspond a
la complexité du paysage ethnique et - nous le verrons incessamment
idéologique de l'islam tchadien. Mais, au niveau national, aucune structure de
concertation ou de fédération n’est capable de faire de cette diversité une
richesse. Pourtant, des instances ont été mises en place aprés l'indépendance.
La principale est le réseau des « Comités islamiques» {(al-lijan al-isldmiyya), qui
couvre la totalité du pays: chaque localité en abrite un, rattaché habituellement
a la mosquée principale. Ces Comités sont subdivisés en « Comité de la Farwd»
et en «Comité du Figh ¢t de la Doctrine». Au niveau du pays, ce réseau est
coiffé par un « Consell Supréme pour les Affaires islamiques», dont I'Imdm de
la Grande Mosquée de N’Djaména, nomme par I'exécutif, est le Président et
dont les membres sont cooptés sous le contrdle de I'fmdm. L’organe

40 Ce mode de nomination ne signific pas que 'homme désigné soit sans valeur (les membres
du Comiié électeur ont leur conscience) ni forcément qu’il soit condamné 4 la langue de bois. Ainsi,
lors des voeux au Président de la République, pour la derniére féte du Fitr, le Grand fmdm a place,
au milieu des politesses et convenances d'usage, des critiques (4 peine voilées) des tares du régime,
concluant par ce hadif, peu banal dans le contexte ichadien: «Mégme s'il n'a pas 4 sa téle un
musulman, le pouvoir durera par la justice: mais il disparaitra par I'injustice, méme si un musulman
en cst le chef», *
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gouvernemental de tutelle est le «Bureau des Affaires religieuses et
Coutumiéres», dont dépendent d’ailleurs aussi les Eglises chrétiennes et les
autres éventuelies religions. La compétence de ces Comités est de veiller a la
bonne marche des communautés musulmanes: organisation des grandes priéres
du Firr et de al-Adhd et des intercessions et sacrifices extraordinaires en cas de
secheresse ou de pguerre; gestion des rapports avec le Gouvernement ct
réglement des conflits internes & la Communauté4!, S’ils peuvent aider a la
solution de quelques questions pratiques ou disciplinaires, ils sont cependant
incapables de jouer entre les diverses composantes de I’islam tchadien le role de
concertation et d'unité dont il a tant besoin. Sur toutes les questions sensibles,
leur efficacité est nulle car leur autorité est contestée, soit qu'on leur reproche
leur inféodation an pouvoir politique, soit gu’'on manifeste un désaccord sur
leur orientation théologique. «C’est un petit organisme pour de grands
problémes, nous a déclaré un musulman réformiste! Et ses fatwd ne sont pas
exemptes d’erreur!».

2) Une communauté en mutation

Cette physionomie traditionnelle de I'islam est en train de changer sous la
double influence de la modernité et des courants qui travaillent le monde
arabo-islamique.

a) Les nouvelles institutions

Le lieu ou se repérent d’emblée les mutations en cours est celui des
institutions qui, depuis peu et & une vitess¢ croissante, voient le jour dans le
pays ou, venant de Uextérieur, y installent une antenne:

1] Les institutions tchadiennes

1) Mouvements de jeunesse:
l: UIMT, Union des Jeunes Musulmans du Tchad (Ittihdd
al-fabab al-islami al—154di)
2: AIMT, Association des Jeunes Musulmans du Tchad?*?
(Jam‘iyyar al-$abdb al-islami al-t5adi)

41 En voici des exemples: le 16 novembre 1983, ce sont les membres du Comité Islamigue
d’Abéché qui ont écrit au Ministre de I'Education Naftionale pour protester contre le refus
gouvernemental de reconnaitre le baccalauréat délivré par les médersa. Le 22 novembre 1984, e
Comité de N'Djaména — coiffé en ['occurrence par le Directeur du Bureau des Affzires Religieuses et
Coutumiéres — tient une réunion de confrontation théologique ¢t de réconciliation avec le shaykh
Mahamadiya Barka, qu'il avait auparavant fait arréter sous Paccusation d’héresie. Deux ans plus
tard, deux disciples de ce dernier sont arrétés 4 Abéché & linmitiative du Comité, mais le Préfet
s'oppose a Fexécution de Parrété d’expulsion rendu a leur encontre — «parce qu'il est contraire 4 la
politique gouvernementale de laicité et de liberté de religion» (témoignage personnel écrit d'un des
deux prévenus) — et contraint les parties 4 se réconcilier.
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Ces deux mouvements sont de fondation récente et se situent dans la mouvance du
wahhébisme, le premier de tendance modérée, l'autre plus radicale. Dans son acception tchadienne,
la wahhabiyya — malgré la référence au mouvement néo-hanbalite né en Arabiec & ia fin du XVIII™
— est un mouvement informel qui draine un vaste consensus réformiste des mosulmans insatisfaits de
la situation de I'islam dans le pays. Dans sa tendance modérée, elle agit — surtout par 'enseignement
et la prédication — pour débarrasser I'islam de ses croyances et pratiques paienncs. Dans sa tendance
radicale, elle ajoute a cet objectif un volet missionnaire, dont I'un des motifs averes est de s’opposer
& I'expansion du christianisme dans la région. Ces musulmans ne s'attribuent pas i eux-mémes le
nom de « Wahhdbi», ce terme est emplayé, pour les désigner, par leurs adversaires idéologiques qui,
pour faire bref, sont les tenants de ia forme confrérique de la vie musulmane, On comprend
aisément le refus de ces réformistes de s’appeler wahhibites: leur souci étant précisément de revenir
en amont de toutes les divisions partisanes dont pitit gravement la communauté musulmane, ils
revendiquent tout simplement le titre de «musulmans», qu'ils défnisent par «les tenants du Coran
et de la Sunna», ou bien encore» salgfin+3

L’homologue camerounais de FTAIMT, PATMC, dans une lettre de demande d’atde adressée au
directeur du Bureau de 1'Association de Appel Islamique (al-Da'wa al-islamivya) en Libye, s'exprime
ainsl dans ses considérants; « Nous sommes actuellement soumis 4 un siége missionnaire chrétien
sous couvert d’organisations qui, publiquement ou en secret, visent de maniére planifiée 4 nuire a
Iislam et aux musulmans en exploitant les besoins de certains démunis et faibles d’esprit; {il nous
faut) donc combattre les idées {.) de ceux qui font concurrence (fumdfisi) a listam». Dans une
autre lettre au Secrétaire Général du Séminaire Mondial de la Jeunesse Musulmane (a/-Nadwa
al-‘dlamivya), la méme Association affiche sa volonté de «faire barrage a fa vague de
christianisation {(ai—fagaddi [i—i-tansir) qui balaic la région» et ce par les movens suivants:
enseignement de l'islam et de la langue arabe; soin des prisonniers et des «malades dans les
hépitaux »; création de mini-projets de deéveloppement agricole « pour aider les pauvres» 44,

ITy Mouvements missionnaires:
3: Partisans de la Tradition Muhammadienne des Anciens { Ansdr
al-sunna I-muhammadiyya [-salafiyya)
4: Association pour la Vocation Islamigue ( Munazzamat al-da'wa
! islamiyya).
La premiére — dont le nom est significatif de la volonté wahhabite de retour a Voriging

en—degd des divisions qui ont trés (Ot déchiré la Umima - a &1é fondée récemment par un uléma
nommé Omar Adoum Ibrahim et ses membres se définissent comme «missionnaires {dw'dr) menant

*2 Au moment oll nous rédigeons cet article, nous apprenons la création de ce qui semble étre
la branche féminine de ce mouvement: '« Association des Jeunes Musulmanes». Etant loin du
terrain, nous ne pouvons pas mener denquéte & ce sujet.

9 Un musulman tchadien. observateur averti de sa communauté religieuse, écrit: «Les
wahhabites se considérent comme les musulmans véritables * hagigiyydn’. Pour eux, I'appartenance a
une confrérie est congue comme associationnisme. A leur avis en effet, les membres des confréries
sont des adorateurs de leurs propres chaykh * ubbdd Suyihihim ™ (..). Du point de vue juridique,
les adeptes des confréries ne suivent que le rite malékite. Mais les wahhabites ne se lient & aucune
école particuliere: ils suivent tous les rites» (correspondance particuliére).

** Le caractére prosélyte anti-chrétien de cette Association apparait bien dans le titre du
premier d'une liste d’ouvrages demandés a I'Ambassade libyenne: La Bible, le Coran et la Science.
du Dr Bucaille (Paris, Seghers, 1976), qu'il est inutile de présenter au lecteur!
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des actions purement religieuses». Leurs moyens d'action, «sur la base du Coran ct du Hadip»,
consistent essenticllernent en enseignements ¢t prédications, Ils regoivent un soutien matériel et
humain de "Arabic Séoudite et du Soudan. qui leur envoient de "argent, des livres ou des vétements
¢t leur mandent des prédicateurs. Un commergant, membre du Conseil Consultatif (Lajnat al-stird)
du mouvernent, avouc whair la Tidniyya et la Tarbiya» et prédit une victoire assuréc sur ces
derniers, «wcar ils n'ont que leur chapelet et ignorent le Coran»*5.11 est clair — la quasi-similitude du
nom Pindique, et surtout I'identite des objectifs — que c¢ mouvement est la mouture tchadienne de
l'organisation mondiaie d’obédience indo—pakistanaise connue au Tchad sous le nom de Ansar
al-sunnu (Partisans de la Sunna/Tradition) mais qui est appelée ailleurs « Jamd'ar altablign. Ce qui
est etrange — et qui prouve bicn le caractére encore trés éclaté de l'islam tchadien et ses difficultés a
s'unir — ¢’est que les adeptes de Ansdr al-sunna sont trés actifs dans la capitale sans pour autant
étre en reclation avec le mouvement précédent, pourtant si semblable! Leur caractéristique est surtout
d’organiser des campagnes missionnaires vécues comune «huriij fi sabil Allah» (sortir pour Dien) et
au cours desquelles on vit 4 la maniére ideale des premiers musulmans*9.

Quant a I'Association pour la Vocation Islamique, fondée en avril 92, ¢lle veut lutter contre
Phostilite de I"Occident envers l'islam, contre la passivité des musulmans confits en pure dévotion et
contre la délinquance ct Ja décadence religicuse, surtout dans la jeunesse. Pour atteindre ces
objectifs, elle entend « répandre I'islam jusgu'en Europe et en Amérigue», veiller 4 la «formation des
jeunes musulmans pour qu’ils assument leurs responsabilités envers leur rcligion, leur pays et leur
société» el «apprendre d tous les musulmans a s'opposer aux complots dirigés contre eux par leurs
ennemis » *7,

III) Mouvement social:
5. Association de Bienfaisance Sociale (ABS) (al-Jam'iyva
al-hayriyva)

Cet organisme, lui aussi de création récente, se propose de travailler « pour le Bien commun et
le Développement de Tindividu» en faisant «face aux maux sociaux qui délruisent Ja Santé de
homme, portent atteinlte 4 sa dignité, défont la Solidarité sociale, mettent en causc les liens
familiaux et rendent I'homme incapable de gagner son pain»*®. Dans sa conception et son projet,
cette association nous semble étre significative d'un tournant dans la stratégie missionnaire de
Pislam, surtout vis-a—vis des Eglises chrétiennes. Cette stratégie avait eté clairement exposée, dés

** Le fondateur rassemble chaque jour, dans sa mosquée d’Am-Rikebe, un nombre important
de fidéles venus ecouler ses legons de Coran et de Hadit. En avril 92, il était cn Arabie Séoudite
pour y faire reconnaitre son mouvement.

*6 «Je suis déjd sorti une fois avec eux dans la banlicue de N'Djaména pendant trois jours,
Jai cru que jétais un moine! Car, dans leurs sorties missionnaires, il n'y a que les pratiqucs
d’obligation cultyfelle. Iis prennent tout a fait modéle sur les premiers Compagnons» (témoignage
personnel d’un participant occasionnel).

7 Tire du document fondateur (avril 92).

48 1'ABS se propose d’agir: 1} dans le champ de la «culture et de la pensee» en cuvrant des
«classes d’alphabétisation (en arabe et frangais)» et en organisant des «recherches et séminaires»
afin de favoriser «l'unilé, U'amour et la paix entre les Tchadiens» en essayant de «promouvoir
Pesprit de connaissance pour approfondir I'idée d'existence du Créateur» - 2) dans le champ
«social», en worganisant et facilitant le mariage» (promotion de «lesprit de responsabilité et dec
sérienx »), ¢n aidant «les handicapés et mutilés de guerre» et en travaillanl 4 la «réinsertion sociale
des deélinquants» (Statuts de " ONG).
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1982, dans les recommandations émises par le [1°™ Séminaire Islamique Mondial de la Ligue du
Monde Musalman: «L'Islam en Afrique». Celui-ci, partant du principe que «PAfrique est terre
d’islam » (ffrigiyya kiva gdrra islamiyya) et de la constatation gue des wcourants hosliles 4 Iislam»
s’y manifestent, avait alors recommandé «de recourir 4 des meéthodes efficaces et adaptées 4
I'époque modemne, pour s'opposer aux entreprises d’évangeélisation. ¢t de concentrer les efforts pour
offrir des services aux plans médical, éducatif et caritatif (...} par e moyen des Centres islamiques».
Concernant plus particuliérement les centres caritatifs, le S8éminaire recommande de «les pourvoir de
denrées alimentaires et de medicaments, pour pouvoir se substituer ainsi a tout ce gqui est tentation
(iidd badil li-I-Imugrivdr) suscitée par les missionnaives chrétiens, tout particuliérement auprés de
I'enfant africain que Jes missionnaires sollicitent par des cadeaux»4%. Si nous rapprochons ces
considérations de stratégie missionnaire de la conception de cette nouvelle Association de
bienfaisance, nous constatons que celle—ci est une oeuvre musulmane militante mais que, sans
référence religiense explicite, elle concentre ses activités dans le domaine social. L'insprrateur de ce
prajet nous est personnellement bien connu: c’est un «laic» qui a consacré toutes ses énergics 4 [a
dawa. Quant aux deux co—fondateurs, ils sont respectivement Yun chel de service de 'Agence
Islamique Africaine de Secours, l'autre directeur local de Ja Ligue du Monde Musulman, Le projet
ultime de ces hommes ne peut étre que missionnaire mais ils ont jugé bon - dans lesprit du 117
Séminaire, nous semble t-il — de concentrer tactiquement leur action sur les aspects du
développement ¢t de 1'aide. Dans cet esprit, ils ont renoncé & I'adiectif «islamique» qui. dans le
brouillon de leur projet, qualifiait leur Association, ne conservant, comme référence religieuse, que
ces considérations pénérales; «promouvoir l'esprit de connaissance pour approfondir I'idée
d’existence du Créateur afin d'en faire le symbole de 'unité, amour et paix entre les Tehadiens» 39,
Qu'on nous comprenne bien: la mise en évidence de ces éléments tactiques ne signifie nullement que
nous prétions a ces hommes de noirs desseins. Nous y reconnaissons au contraire — au moins pour
ce cas précis, ol nous connaissons bien les protagonistes — I'tmergence d’une prisc de conscience
chez les musulmans: que l'action missionnaire suppose et l'attention aux problémes sociaux et Ic
souci de la paix sociaie et de I'unité. 11 n'est cependant pas hasardeux de repérer 14, dans le contexte
africain de compéiition missionnaire enire chrétiens ¢f musulmans, une volonté musulmane d’imiter
les ONG chréticnnes.

2] ONG musulmanes non tchadiennes

11 convient ici de mentionner les ONG musulmanes étrangeres présentes au
Tchad, soit gu’elles créent elles—mémes et soutiennent leurs propres projets, soit
qu'elles apportent un appui matériel et humain aux organismes crees sur place
par des Tchadiens.

— Agence des Musulmans d'Afrique ({Lajrat mustimi Ifrigiyya) (Koweit) qui fonctionnerait
surtout avec le fruit de la zokdr des musulmans koweitiens. Cette ONG a bati un vaste complexc
scolaire et une mosquée 4 N'Djaména (quartier Diguel), incluant le primaire et le secondaire, ainsi
qu'un centre de formation et d’alphabétisation en arabe pour les femmes. L'inauguration de ce
«Centre koweitien», en avril 92, a été l'occasion d’une campagne d’islamisation par le biais de

4% Etudes arabes, N° 66, 1984-1, pp. 46-55, recommandations | 12 ¢ I 3.

5¢ Preambule du document fondateur. L'appartenance des deux co-fondateurs a des ONG
musulmanes est clairement mentionnée dans le procés—verbal de stance, Cela exclut toute volonté de
dissimulation.















































































































